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TRIBUNA

POSMODERNIDAD Y ARQUEOLOGIA
(Primera parte)

Francisco Gallardo I.
Museo Chileno de Arte Precolombino

Hay quienes pudieran creer que la posmodernidad ha pasado a ser un término trillado, que sus
definiciones son redundantes y que sus consecuencias carecen de interés. Y es posible que asi sea
en vista de la enorme y atosigante afluencia informativa a la ‘que hemos estado expuestos. Pero
creo que es utii que nos detengamos a pensar en elito, pues se trata de un imperativo histérico y
cultural que estd remodelando nuestras costumbres y creencias, y ha ihvadidq con escasa modestia
el campo de las ciencias sociales. El debate ha Levantado polvo y contribuido a la histeria (e.g.,
Reynoso 1991) entre aquellos especialistas que creian haber visto todo en materia de teorfa. EL
escandalo posmodernista ha encontrado eco en Lla sociologia (Gitlin 1989), la geografia (Soja
1989) y la antropologia (CLifford & Marcus 1986) y creo que inevitablemente Lla refriega se exten—
dera hacia la arqueologia. No veo razones para retrasar el debate.

Ian Hodder (1990) ha relacionado la arqueologia y la posmodernidad al "boom" de la "heritage" en
Gran Bretafia y ha explicado la proliferacion de los museos en los ultimos 20 afios como una de las
tantas estrategias de consumo cultural del mundo posmoderno. En su ensayo este "revival" del
pasado es visto como una fuente de alimentos de esa moda retro (o nostadlgica) tan popular en la
actualidad. Si, la misma necesidad que ha elevado a objeto de culto a lLa pelicula Casablanca, la
figura de Jim Morrison, los cuadros de Van Gogh y los escritos de Walter Benjamin. La conciencia
cotidiana se pliega hacia el pasado. Por eso no sorprende que la Guerra de las Galaxias evoque a
tos antiguos films de aventuras espaciales por capitulos, y muchas de las peliculas mas taquille-
ras invoquen el pasado, como (a saga de [ndiana Jones, Terminator o tos dinosaurios del Parque
Jurésico. EL pasado estd de moda y como Fredric Jameson (1984 1988) ha sugerido, se ha conver-
tido en un dominio gravitante en la construccién del presente contribuyendo al pastiche, el exhi-
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bicionismo y la superficialidad de un mundo nostalgico por lo permanente. Una compulsién simbélica
necesaria en una época donde los productos del ejercicio cientifico, tecnolégico e industrial se
vuelven rapidamente obsoletos debiendo ser reemplazados constantemente.

Todas estas claves han ayudado a los analistas y criticos de la cultura a clasificar ciertas areas

de la Literatura ("EL valle de los Caballos” de Jean Marie Aubel), la arquitectura (el edificio de
Lla ATRT en Nueva York), la musica (el "Rey Momo" de David Byrne) y las artes plasticas (el
“"Walyawalya Jukurrpa-Death adder dreaming" de Alice Granites) como explicitamente posmodernas. Sin
embargo, la mayoria de ellos concuerdan que no se trata de un movimiento estético programatico,
sino mas bien de un estado de la cultura relativo a un periodo histérico caracterizado por una
economia capitalista a nivel mundial, cuyos puntos neuralgicos estédn mas cerca de los movimientos
bursatiles que de la industria, de una economia que produce riqueza especulando con intangibles.

Los criticos del posmodernismo lo acusan de promover el inmovilismo y el status guo, Yy estan en
lo cierto, pues de ello depende su reproducciéon y subsistencia social. Sin embargo, esto no
significa que deba ser asi, por lo menos entre aquellos que no estan dispuesto a aceptarlo. De
hecho, el "fin de la historia", proclamado por los filosofos posmodernistas (Fukuyama 1990) es
una utopia no muy distinta al ideal de progreso del siglo XIX o a la dictadura del proletariado
durante la Revolucién Rusa.

La fuerza de este estilo de vida radica en su poderosa seduccién, su extrema cuadriculacién social
y su permanente capacidad de recuperacion ante Lo alternativo o disidente. Sin embargo, como toda
ideologia su consistencia y solidez es sé6lo apariencia. Su practica globalizante y la imposicion
de un "new order" internacional ha mostrado su punto mas débil y es evidente que el multicultura-

Lismo sin fricciones aventado por "Blade Runner" o el "Black and White" de Michael Jackson ha

resultado ser una fuente de inquietud e inestabilidad politica.

Las fuerzas de la totalizacién y la fragmentacién intercultural mueven al mundo contradictoriamen—
te. Redibujan la trama de la vida actual, particularmente cuando ya es casi imposible "concebir la
diversidad humana como algo inscrito en culturas cerradas e independientes" (Clifford 1991: 142).
Se trata de un acontecimiento histérico sin precedentes (tener al "otro" en casa) y su aparente
jnevitabilidad deberia invitarnos a meditar acerca de nuestras lLimitadas y etnocéntricas maneras
de pensar y actuar.

Jeded

EL escenario politico cultural posmodernc se asemeja a un concierto atonal donde Los intérpretes
se han visto obligados a participar. Su partitura es conocida. Desea domesticar las voces al ritmo
de lLa "modernizacién" o sus aliados: la transferencia de alta tecnologia, La Libre competencia, la
eficiencia productiva, el consumo, la especutacion, el endeudamiento, ta riqueza y la miseria.
Sin embargo, la identidad de las voces no ha desaparecido, ha presionado por alcanzar niveles de
legitimidad amenazando con socavar Los modos de enunciacién dominantes.

Este proceso erosivo comenzd temprano y lo asocio (véase también Gitlin 1990) a la creciente

elevacién de la imagineria y experiencia popular hacia los terrenos privilegiados de la "alta
cultura" Los finales de Los afios 50 y la década de los sesenta y setenta vieron nacer y crecer el
movimiento pop. En esa época proliferaron en Occidente las filosofias orientales, el etnicismo
romantico, la psicodelia y las experiencias misticas, las operas rock, las obras de arte con
desechos domésticos e industriales, las Latas de sopa y las Marilyn de Andy Warhol Pero no sélo
el arte fue victima de esta turbulencia popultar Décadas mas tarde ta politica debio prestar
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atencion a los reclamos de las feministas, los homoséxualés;‘Los ambientalistas, los nacionalis-
tas, las minorias raciales y los indigenas. Y sus avances en distintos lugares del planeta no han
sido despreciables. Homosexuales y feministas ocupan altos cargos de gobierno, los ambientalistas
ponen en serios aprietos a la industria, la segregacion racial ha caido en total descrédito, el
colonialismo es una especie en vias de extincién y los indigenas hacen valer sus derechos a la
propiedad de lLa tierra y la repatriacion de su cultura material depositada en los museos (véase el
ejemplar de Museum News de enero/febrero de 1991) . i

Esta condicién histérica y cultural que ha favorecido la multiplicacién y amplificacién del tejido
discursivo no ha liberado al campo del trabajo intelectual de sus efectos disgregadores. Frangois
Lyotard (1986) ha sido el mejor --aunque no el mas sencillo-— exponente de esta saludable triza-
dura filoséfica. EL ha denunciado el autoritarismo de los metalenguajes o metarrelatos como el de
la ciencia occidental y ahora nos es claro que la ciega empresa de buscar verdades Llégicas uni-
versales ha ignorado (e incluso estigmatizado) toda otra forma de conocimiento. En antropologia
este descontento y desasosiego se ha traducido en un escepticismo hacia la etnografia tradicional
y sus modos de representacién del "otro". En especial porque la voz del antropélogo domina esa
textualidad, modelando y suplantado las voces indigenas. De aqui nace la idea de construir
“etnografias experimentales" (Marcus & Fisher 1986) a nivel de la escritura que busquen neutrali-
zar (0 quizas s6lo aminorar) las relaciones de “poder scbre" que caracteriza a ese género litera-
rio conocido como "realismo etnografico" (Marcus & Cushman 1982), y que pretende objetivar (y
representar) el acontecimiento como si élL se mostrara a si mismo sin la mediacién de su autor.
Por esto, ahora es corriente escuchar términos como "dialoguismo" y "polifonia" (e.g., Tyler
1991), todos los cuales pretenden recrear un modelo textual donde Llas voces de los participantes
en el proceso de conocimiento queden régistradas. De este modo, y al no haber un solo canal de
expresion de lo verdadero, la tradicional separacion entre sujeto y objeto desaparéce. Ya no se
trata que una sociedad intente imponer sus certidumbres a otras. En el dialogo y la autoconcien-
cia se despliega un espacio mas justo o equitativo donde confrontar verdades parciales y recono-
cer identidades.

s e e

Hasta ahora la arqueologia ha permanecido en la periferia de la discusién y probablemente esc se&
deba a su ya secular retardo respecto de los temas de punta en antropologia. Sin embargo, la
tardia (y bastante marginal) incorporacién a la disciplina de planteamientos cognitivos (Kehoe &
Kehoe 1973), simbélicos (Hodder 1984) y estructuralistas (McGhee 1977), muestra que esta situa-
cién es mas bién el resultado de un predominio y dependencia tradicional de modelos de pensamiento
extraidos desde las epistemologias de las ciencias duras. Pese a todo, existe ya un encarnizado
debate promovido por arquedlogos identificados como bosprocesualistas. lan Hodder (1985) y sus
alumnos de Cambridge (e.g., Miller & Tilley 1984. Shanks & Tilley 1987) al igual que los solita-
rios James Deetz (1977) o Mark Leone t1978. 1982). han contribuido con nuevas ideas a lLa interpre-
tacién arqueoldégica. Pero su estrecha asociacién al estructuralismo, el marxismo, la semidtica y
ta hermenéutica, que a La sazon también constituyen metanarrativas totalizadoras, Llos distancia
en muchos aspectos del debate posmodernista. (laro estd que nunca tan lejos como pueden estarlo
los defensores de una arqueologia racionalista y positiva.

Yo diria, para abrir camino desde un territorio conocido, que la ensefianza posmoderna mas clara
entre los posprocesualistas, puede ser vista en la insistente revisién de nuestra actitud hacia
el pasado por sobre divagaciones acerca de los modos como Lo validamos. Creo que la tendencia
central es la duda a la reconstruccion objetiva del pasado. Y esto es asi en la medida que es
imposible revivir Los acontecimientos histéricos en sus propios términos. Obviamente esto se debe
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no solo a la ausencia de los actores, sino también porque somos nosotros Los que lo hacemos. EL
pasado es una construccién y por tanto esta sometido a todas las Limitaciones de sentido que nos

impone nuestro lenguaje, nuestra cultura. Pensar Lo contrario nos situaria en una paradoja ética

muy similar a las representaciones del 'realismo etnografico".

La experiencia y el sentido comin me dicta que en esto hay mas que una reflexion filosoéfica de
parques universitarios. En mas de una ocasion he sido testigo de como mis colegas intentan compar-
tir inatilmente sus conocimientos de prehistoria local con los nativos del rio Salado, al interior
de Calama. Mi impresion es que ellos escuchan y asienten --siempre en silencio—— con el asombro,
la condescendencia y el respeto de quien oye las explicaciones de alguién con su facultades menta-
les perturbadas, de un nifio o una autoridad. Siempre la situacién es incémoda y obviamente es el
corolario de una ruptura comunicativa debido al manejo de conceptos distintos de historia. Una
distancia cognitiVa que separa a los interlocutores, tal como lo muestra Lla entrevista a un
yatiri de la localidad de Toconce, publicada por Victoria Castro, José Berenguer y Carlos Alduna-
te:

Me dijeron que esas trojitas eran para enterrar a veces a Llas personas importantes
(Es cierto eso?

_No, era grano no mas, puro grano era...Después del juicio de ellos, cuando dijo que
Dios va a venir en La tierra, ahi dicen [los antiguos] vamos a morir todos, vamos a
quemar con el Sol [los incas]l es que el mundo dicen que se bajo y Llegé el sol a
quemar, entonces ellos sabian la muerte que iban a tener, ellos eran adivinos,
sabian que iban a morir. Entonces dicen que Lllegaban con morteros; los platos, la

ollas que los quebraban, ropa la quemaban todo, todo, porque sabian que iban a -

morir, jPara qué iba a quedar! Por eso encuentra usted todo por ahi, unos asi
molentones de esos quebrados, partidos los platos, todo partido, algunos han queda-
do botados asi, esos estan enteritos, no los alcanzaron a voltear.

sabian ellos...entonces se metieron en las trojas ellos, de pena donde sabian que
iban a morir. Algunos se metieron en un cantaro, las guaguas, todo; ellos se ente-
rraron, sacaron grano, se metieron en la troja, porque sabian que iban a morir
mafiana, todos se metieron esa tarde, por eso estan en las trojas ahora, en sus
casitas...ahi quedé el hueso y algunos estdn sentaditos bajo las trojas y estan
sentaditos como vivos. (Castro et.al. 1988:117-118)

Una primera lectura nos permite concluir que Llos arquedlogos tuvieron escaso exito en su empresa.
Ellos buscaban documentar el contexto funcional de un evento arqueolégico y La respuesta obtenida
se replegé inesperadamente en el contexto del mito. en mi opinién, el aspecto mas crucial en este
acto fallido reside en el distanciamiento producido ante el ejercicio de modos de pensamiento
distinto respecto a la realidad y la historia. Para nosotros la realidad es algo independiente del
sujeto y, por consiguiente, sus significados objetivos deberian ser aproximadamente Llos mismos
para todas las personas. Esto legitima La pregunta de los especialistas. Sin embargo, para el
yatiri la realidad sélo tiene sentido en su relacién con los ancestros, los antiguos o gentiles
que formaban la humanidad anterior a ta actual. Y he aqui la segunda fractura, pues si nuestra
percepcién histoérica tiende a localizar los acontecimientos en una continuidad, el yatiri -como la
mayoria de la gente del rio Salado- nos emplaza entregandonos una vision discontinua de la histo-
ria, un percepcion reducida.a un momento anterior que al ser destruido da origen al momento ac-
tual. Quizéd esto nos ayudara a comprender porque la gente de Caspana no va al museo de la locali-
dad: "para que van ir, si ya Lo saben todo" tLeonor Adan, comunicacion personal), fue La opinién
de dos mujeres de la comunidad.
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Afortunadamente, la época en que este tipo de afirmaciones indigenas eran consideradas pura igno-
rancia "primitiva" ha quedado relegada en el olvido. Mi conviccion personal es que la Legitimidad
cultural de estas dos formas alternativas de interpretar el registro arqueolégico nos obliga a
pensar en la imposibilidad de reconstruir la unica y mas verdadera historia de la humanidad
iQuiénes somos nosotros para decirles a '"otros" cémo debe ser su pasado? Sin embargo, esto no
significa que los arquebdlogos no podamos hacer una historia que tenga sentido para nosotros, o
mejor, varias historias que colaboren en la definicion y redefinicién del lugar que ocupamos en el
mundo. Creo que asi como en la actualidad el discurso del "otro" adquiere mas y mas Llegitimidad,
el terreno de la Historia y la Arqueologia deberia también ser mas sensible y tolerante a cons-
trucciones histéricas provenientes de nuestra propias minorias sociales, sean estas raciales,
sexuales, generacionalés o simplemente disidentes. Sin duda, esta actitud promoveria una concien—
cia mas abierta para la convivencia equilibrada en un universo de diversidad cultural que hace
tiempo dejé de ser emergente.
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ARTEOLOGIA: DEMIURGOS EN ACCION

Pablo Miranda B.

Hacer arqueologia es una accién de arte. ELl acto cientifico enmascara una actividad en la que el
pasado que se pretende reconstruir es, en realidad, creado muchas veces a partir de elementos
infimos, desde lLos cuales pueden desatarse la ensofacion o el delirio.

Ciertas pinturas, ciertos grabados, hablan a través de los siglos un mensaje que pretendemos oir
en nuestro aqui y ahora: ritos, mitos, simbolos. Pretendemos mostrar el alma de seres que son
abstracciones. Transformamos susurros de ruinas, desechos, fragmentos, en datos demograficos,

sistemas econdémicos, patrones sociales. Unos pocos huesos fragmentados, unos dientes, en una
nueva especie. :

iCual es la finalidad de esta particular ciencia que no genera leyes?

iHasta qué punto las busquedas que implica su ejercicio no estan insertas en el mundo personal de
cada oficiante?




