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EL ESTUDIO DEL RITUAL MORTUORIO Y LA OBSERVACION ARQUEOLOGICA

Silvia Quevedo K.
Gabriel Guajardo S.
Museo Nacional de Historia Natural

La proposicién de considerar la muerte como un discurso hacia los vivos y que ese discurso sea
analizado e interpretado a partir de la extension de conceptos semidticos al campo arqueolégico,
resulta estimulante y demanda un proceso reflexivo. En esta oportunidad quisiéramos comentar
algunos tépicos que nos parecen que pueden contribuir al didlogo que ha propuesto el interesante
articulo de José Berenguer, en este mismo Boletin.

La evidencia arqueolégica de la muerte humana en el contexto ritual resulta fragmentaria si consi-
deramos los propdsitos de -registrar, describir o explicar el comportamiento social e individual
efectivamente desplegado durante el ritual mortuorio. Esta afirmacion no solamente nos remite a
las posibilidades de conservacién o destruccién de la evidencia, sino también a las dificultades
del observador para elaborar una descripciéon y analisis del ritual que proviene de un contexto
ajeno a su propia cultura, con los permanentes riesgos de simplificacién al atribuir a cada acto
simbélico un uUnico significado o creer ver con nitidez un signo estable o traducirlo a otras
formas de "lectura".

Si imaginaramos, por el contrario, un medio favorable para la conservacién, pensamos que la obser-
vacion arqueoldgica de todas formas no podria ser optimista. Sobre todo si consideramos que el
ritual, la mitologia o la ideologia no necesariamente se realizan y actualizan ante el aconteci-

miento de la muerte como comportamientos observables. El caracter histérico del ritual mortuorio

lo tensiona entre Lo Gnico, singular e irrepetible y Lo institucional o clasificable segin nues-
tros prismas.

Estos elementos nos evidencian el caracter teérico del concepto de ritual mortuorio, dado que se
trata de un proceso que debemos suponer para explicar ciertos hechos observables, es decir, es una
dimensién abstracta. De este modo, el concepto de rito mortuorio consiste en rasgos abstractos no
observados directamente sino sus supuestas manifestaciones, como por ejemplo la concepcidén de Lla
transmortalidad humana que se constituye en un discurso social que "resume" gamas de comportamien-
tos o actitudes que suponemos estables y de valor explicativo.

Las posibilidades de analizar discursos sociales y personales en los contextos funerarios sin duda
supone un primer acto: poder identificarlos. La experiencia, no obstante ha mostrado muchas veces
que encontramos "friccién" o "colision" de discursos sin permitir establecer una entidad. Pensamos
que estas dificultades metodolégicas y técnicas del andlisis del discurso provienen cuando se le
considera més alld de la textualidad y se incorpora a una forma de interaccidén social que se puede
desplegar en distintos géneros donde se encuentren sujetos con intencién de influenciarse. Son los
efectos del recurso de la "extension semidtica" de conceptos de la lingliistica a otros sistemas
de significacién, cada uno con niveles informativos distintos --para el arquedlogo-- en la
medida en que son lenguajes que significan sin necesariamente recurrir a la oralidad o a la tex-
tualidad. Ocuparse del discurso, tal como ha indicado Van Dijk, significa el estudio de los

procesos de interpretacidn y de la interaccién social y una descripcién de los contextos cogniti-
vos y sociales.

En sintesis, el analisis del discurso o los discursos acerca de la muerte de un grupo social

supera al ritualismo mortuorio y funerario y sobre todo, a las posibilidades de observacién ar-
queolégica.
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Tales peculiaridades del concepto de rito mortuorio y funerario han significado que éste no ha
podido escapar a las polémicas sobre el comportamiento ritual en general, referidas a la delimita-
cién de la nocidn a contextos magico-religiosos, su ampliacién a otros ambitos mas seculares o
profanos y Lla importancia de los factores racionales y simbélicos. Estas lineas de investigacion
han acumulado distintos desarrollos metodolégicos y empiricos que alin sustentan las discusiones en
este campo Yy que han dificultado las definiciones tanto teéricas como operacionales para el des-
arrollo de un trabajo investigativo.

A diferencia de otros ritos y comportamientos sociales, la eficacia del ritualismo mortuorio
comprende tanto ordenes técnicos como extraempiricos referidos a la muerte humana. Su mayor des-
arrollo se encuentra en los contextos socioculturales donde la accidén simbélica se considera mas
eficaz para otorgar significado y regular el dafio en la red de conexiones interpersonales que
provoca La muerte (Carse 1987), sancionar la separacién de la persona muerta de las que contindan
viviendo, y facilitar la transicién del espiritu, alma o fuerza vital a otro estado o mundo si la
concepcién de mortalidad especifica asi Lo sostiene.

Esta conceptualizacién incorpora tres dimensiones que concurren en el ritualismo sobre lLa muerte
humana, que se encuentran desigualmente enfatizadas segin el contexto. S$in pretender agotar Llos
temas e interrogantes que se desprenden de ellos, éstas son: la comunicacion social, la resolucién
de La experiencia de crisis de los individuos y las vinculaciones a Lo sagrado.

La primera orientacién, el rito como comunicacién social, es que cada individuo se encuentra
obligado a representarse seglin su posicién social en situaciones dadas, cada una de las cuales

‘comportara sus propias normas y etiquetas seguin reglas invariantes.

En segundo lugar, los ritos de crisis individuales donde cada sujeto inventara, pondra a prueba o

reproduciréd para sobreponerse o para calmar sus propias crisis donde se despliega un emocionar y
los acontecimientos Unicos de esa experiencia.

Y en tercer lugar, un rito vinculado aunque no exclusivamente a la mitologia y a la magia como a
una esfera sagrada (Morin 1992: 167). En este ultimo aspecto hemos intentado no polarizar en el
ritual mortuorio los aspectos técnicos con lLos sagrados o "extraempirico", si bien estamos cons-

cientes que en antropologia esta distincién durkheimiana ha estimulado una enorme produccién
cientifica.

En este aspecto nos orientamos por Edmund Leach, para quien el concepto de rito no describe las
acciones sociales que ocurren en las situaciones sagradas, sino mas bien las acciones ocupan un
lugar dentro de una escala continua donde en un

[...] extremo tenemos Llas acciones que son completamente profanas, completamente

funcionales, pura y simplemente técnicas; en el otro extremo tenemos las acciones
completamente sagradas, estrictamente estéticas. Entre estos dos extremos tenemos la’

mayor parte de las acciones sociales que participan en parte de una esfera y en parte
de la otra (Leach 1977: 35). ’

Asi, Lo profano y lo sagrado denominan aspectos no tipos de accién, que. en el caso, por ejemplo,
del tratamiento del caddver y su conservacién para el ritual se desenvuelven ambas dimensiones.
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Hay una suerte de dificultades para un observador lograr dicotomizar en estos aspectos.

Los esquemas invariantes de la comunicacién social que posee el rito se expresan en lLa estandari-
zacién del comportamiento y los discursos que se observan en la secuencia repetitiva de los actos
simbélicos, Le otorgan al rito un caracter estable por sobre otros comportamientos sociales. Esto
ha provocado la atraccién del observador antropolégico, al considerarlo como

[...] el soporte mads fijo que pueda afirmarse un observador --particularmente el
etnégrafo—— para describir y reconstruir, en su aspecto mas estatico, un fenémeno
social completo. De tal suerte que los ritos aparecen como documentos indiscutibles y
se hallan mucho menos expuestos que los modelos sociales por ellos realizados y que
se los vuelva a cuestionar en funcion de nuevas observaciones (Cazeneuve 1971: 17).

Ademas de estas ventajas informativas acerca del orden social, queremos indicar que este caracter
estable nos proporciona una buena informacién sobre la organizacién social. Es posible a partir
del estudio de sus esquemas invariantes, transformaciones o contingencias detectar que la

[...] estructura que se simboliza en el ritual es el sistema social aprobado de rela-
ciones 'adecuadas' entre Llos individuos y entre los grupos. Estas relaciones no se
reconocen formalmente en todo momento [...] Sin embargo, debe evitarse la anarquia, ya
que los individuos que constituyen una sociedad deben recordar de vez en cuando, por
Lo menos en forma de simbolo, el orden subyacente que se supone que guia sus activida-
des sociales. Las celebraciones rituales tienen esta funcién para el grupo participan-
te como conjunto; momentaneamente dejan explicito Lo que en otro caso es una ficcién
(Leach 1977: 38)

A partir de este caracter estable del rito, que nos remite principalmente a un esquema invariante’
del sistema social que simboliza, podemos sefialar que guarda complejas relaciones con las tenden-
cias de innovacién social, . al emplear una tradicién que precisamente le da notoriedad y relieve,
que funda el sistema de valores y simbolos predominantes del grupo social y que lo supera, al
permitir inscribir las acciones de los individuos y las minorias sociales en unidades compartidas
de sentido. Esto - representa una complejidad, pero no necesariamente una oposicién obstructiva.

En este punto segin Lévi-Strauss (1971) debemos agregar un segundo componente del rito que es la
fragmentacién. Dado que la accién se halla .disgregada en una multiplicidad de secuencias y desde
ahi son posibles las variaciones con sélo agregar elementos, esta fragmentacién de Lla accién
ritual nos sefiala que es imposible reducirla a un solo rito invariante. Sino, mas bien, encontra-
mos secuencias rituales compuestas por la ejecucién de una sucesion de actos simbélicos y elemen-
tos rituales diversos en tiempos y espacios sociales especificos o, como se ha sefalado, en una
territorializacién dramdtica. Esa particularidad histérica posibilita que un mismo rito pueda o no
actualizar una mitologia de clara identificacion étnica o simplemente "desvirtuarla", dependiendo
de la poblacion que Lo ejecuta.

De este modo, las relaciones entre mito y rito se insertan en un devenir histérico donde Llas
formas de implicacién mutua no se encuentran necesariamente dadas. Los antecedentes que hemos
obtenido del estudio del ritual mortuorio del cementerio colonial histérico de La Rinconada de
Maipui, indican que lLos relatos miticos se mezclan y confrontan con otros relatos sobre la mortali-
dad humana, Lo que hace dificil considerar al mito como la forma privilegiada para exponer simbé-
licamente el orden social en el ritual, sobre todo cuando se trata de poblaciones mestizas con
practicas mortuorias o elementos funerarios indigenas y europeos.
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Asi, ante la ausencia de relatos miticos étnicos en una poblacién mestiza no significa la desrri-
tualizacién o el antirritualismo de un grupo social, sino, a veces, la sustitucién por otro
tipo de simbolos (Douglas 1978) o también ante la dificultad de detectar marcadores identitarios
especialmente étnicos en los restos arqueolégicos de Llos cementerios prehistéricos y correlacio-
narlos con las dimensiones de la identidad social del individuo (Berenguer 1992). En definitiva,
' la estructura que se simboliza en el ritual es el sistema social aprobado de relaciones "adecua-
das" o "dominantes" entre Llos individuos y entre los grupos (sacralidad, tradicién, valores y
territorializacién), como también las tendencias disrruptivas de ese orden.

Los comentarios acerca del concepto de rito mortuorio que hemos propuesto en este articulo refle-
jan las dificultades analiticas a que se enfrenta el estudio de las relaciones entre organizacién
social y rito: es una de las areas menos investigadas tanto teérica y empiricamente en ciencias
sociales y el registro antropolégico resulta fragmentario ante la accién ritual que suscita la
muerte de individuos para los grupos sociales.
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